JOSEP GIMENEZ

HACE CINCUENTA ANOS. EL AYER, EL HOY
Y EL MANANA DE SELECCIONES DE TEOLOGIA

Segunda mitad del siglo pasa-
do. En el teologado jesuita de Sant
Cugat del Vallés (Barcelona) se pal-
pa la necesidad y el deseo de una
renovada manera de hacer y de es-
tudiar teologfa. La teologia que se
cultiva y ensefia en este centro de
la Compatiifa de Jes@is -como, por
lo demas, en los restantes centros
jesuiticos de todo el mundo- es de
corte neoescolastico y aparece des-
conectada de la gran Tradicion y de
las preguntas que agitan realmente
al hombre contemporéaneo.

Precisemos: de lo que se trata
no es de “inventar” esta nueva ma-
nera de hacer teologia. De hecho,
ya existe. Los nombres de Karl
Rahner, Henri de Lubac, Jean Da-
niélou, Hans Urs von Balthasar,
Yves Congar, M. -D. Chénu, Ed-
ward Schillebeeckx, Hans Kiing,
entre otros, dan fe de ello. Lo que
pasa es que la teologfa que cultivan
estos maestros es una teologia rele-
gada a segundo plano y objeto, ade-
mas, de una extremada vigilancia
por parte de los inquisidores de tur-
no. Habfia que otorgarle, pues, el lu-
gar que le correspondia. Habia que
“sacarla de las catacumbas”. De he-
cho, algunos de estos autores se
convertirian, con el tiempo, en “pa-
dres del concilio”, mentores de su
rumbo. Pero todo esto estaba enton-
ces por llegar.

En el fondo, lo que se ventilaba

en el teologado de Sant Cugat era
el mismo problema que se ventila-
ba en el seno de la Iglesia univer-
sal. La muerte de Pio XII y, con
ella, el final de la “época piana”
(Karl Rahner) habia abierto el paso
a una nueva época con la eleccion
de Juan XXIII. Los primeros pasos
del nuevo pontifice habfan sido in-
equivocos: el 25 de enero de 1959
convoca el sinodo diocesano de la
didcesis de Roma (Juan XXIII de-
sea ser, por encima de todo, obispo
de Roma, en comunion con los de-
mas obispos de la Iglesia universal,
no “superobispo” de una Iglesia
fuertemente centralizada) y un con-
cilio ecuménico para la Iglesia uni-
versal. Sera el concilio ecuménico
Vaticano segundo; por tanto, no la
mera continuacion del Vaticano I,
interrumpido en unas aciagas cir-
cunstancias que delataban la falta
de entendimiento Iglesia—mundo.

Al conjuro de la palabra “ag-
giornamento” se dirige la Iglesia a
una renovada autocomprension y
“abate los bastiones” (von Baltha-
sar) que la ensimismaban en ade-
man de autodefensa, para poder
contemplar el mundo con ojos de
“hermanay companera de camino”,
y no de tutora malhumorada, que
se cree en posesion de una “verdad”
que, por el mero hecho de ser sus-
ceptible de poder convertirse en
“objeto de propiedad privada” y ex-
clusiva, no podia ser bien recibida
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por los de fuera.

Cierto que los resultados del si-
nodo diocesano de Roma no fueron
todo lo alentadores que se espera-
ba. Lo reconocia el mismo papa
Juan en el momento de acoger y
presentar resultados. Pero la semi-
Ila que sembrd con el anuncio del
concilio y con el mismo concilio,
nos permiten hablar de una “prima-
vera de la Iglesia”, de un “renovado
Pentecostés”. Como dijo un padre
conciliar de rito oriental, al final del
concilio: “con el concilio Vaticano
segundo el Espiritu Santo ha abier-
to en la Iglesia unas ventanas que
ya nadie podra volver a cerrar”. Y
en ello estamos.

skskekskor

Pero volvamos a Sant Cugat. En
1959, desde Kansas City (EUA), un
estudiante jesuita, Josep Messa
Boixareu, sugiere a sus compaie-
ros de Sant Cugat la posibilidad de
publicar una revista de teologia que
fuera parecida a Theology Digest.
Esta revista norteamericana de teo-
logia, siguiendo la estela del
Reader’s Digest, traducia y conden-
saba articulos de teologia que, por
diversas circunstancias (idioma, in-
accesibilidad de la revista, etc.), no
podian estar al alcance de un pl-
blico mas amplio.

La sugerencia no cae en saco
roto: Vicente Sastre recoge la idea
de J. Messa y empieza a consultar
a los compaiieros sobre la posibili-
dad de llevarla a cabo. Entre estos
compafieros se cuentan Ramon
Valls Plana (), José Ignacio Gon-
zalez Faus, Valenti Fabrega, Josep
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Valldeperas, Ignasi Salvat (), Josep
M?* Rambla, Carlos Blanch (), Jo-
sep M? Borri, Jordi Manuel Escu-
dé, Jests Renau, Lluis Espinal (que,
mas tarde, por los ahos 80, serd bru-
talmente asesinado en Bolivia, a
causa de su insobornable adhesion
a la causa de los mas desfavoreci-
dos).

Llevar a cabo esta idea de po-
ner en marcha una nueva revista de
teologia comportaba, ademas, la
posibilidad de tener acceso a la va-
liosa biblioteca del teologado (algo
que, en virtud de la estricta disci-
plina religiosa de aquel tiempo, les
estaba vedado a los estudiantes de
la Facultad, no asf a los profesores)
y seguir de cerca la renovada teo-
logfa que se cultivaba y divulgarla.

Este Gltimo aspecto -la divulga-
cion de la problematica teologica
entre un pablico mas amplio- era
favorecido por el interés que la te-
matica teologica suscitaba en aquel
tiempo. La teologia no se conside-
raba exclusivo asunto de especialis-
tas. Lo demuestran los resultados
de una encuesta o sondeo que se hi-
zo antes de poner en marcha la re-
vista para poder calibrar la acogida
con la que se encontrarfa. El pbli-
co consultado lo configuraba un
amplio espectro de sacerdotes, re-
ligiosos, religiosas, laicos, MCS,
etc. Entre los consultados figuran
los nombres de Aranguren, Lain
Entralgo, Miret Magdalena, Llo-
ren¢ Gomis —para citar algunos
nombres mas relevantes del pano-
rama intelectual cristiano de aque-
llos afos. Las respuestas no solo
fueron positivas, sino entusiastas.



skskekskok

Y en febrero de 1962 Seleccio-
nes de Teologia ech6d a caminar.
Con la mirada benevolente de los
superiores de la Compania y la mi-
rada recelosa de los profesores de
teologia de Sant Cugat (preocupa-
dos por el posible menoscabo que
una empresa como ésta supondria
para el rendimiento académico de
los estudiantes de teologia y, sobre
todo, por los peligros de “desvia-
cionismo” que también podria con-
llevar).

Echo a caminar, ademas, en una
Iglesia que no vivia en sus mejores
tiempos. Como recordabamos, los
resultados del sinodo diocesano de
Roma no habian sido especialmen-
te estimulantes. Se habia publicado,
ademas, la enciclica Veterum Sa-
pientia que prescribia el uso del la-
tin en la ensehanza de la teologia
(¢como podia debatir la teologia
una tematica minimamente inteli-
gible para el hombre de hoy si éste
ni siquiera entendia la lengua con
la que se le hablaba?). Aunque con-
vocado tres anos antes (el 25 de
enero de 1959), todavia no habia
empezado el Vaticano II, que tan-
tas esperanzas podia suscitar. Sin
embargo, los preparativos, férrea-
mente dirigidos y controlados des-
de la curia romana, no auguraban
lo mejor... Y la omnipresente cen-
sura: a los profesores Lyonnet y
Zerwick se les retira la licencia de
dar clases en el Biblico de Roma.
Se prohiben los dos volimenes de
A. Robert y A. Feuillet (Introduc-
cion a la Biblia). A Karl Rahner se
le sigue de cerca con una especie

de censura previa. Y tedlogos co-
mo Congar, Chenu y de Lubac tam-
bién podrian ahadir sus particula-
res episodios a esta lastimosa
historia. La misma revista Seleccio-
nes de Teologia tuvo también sus
problemas con la censura eclesias-
tica por la publicacion de algunos
articulos: el primer nimero fue re-
cibido con una furibunda critica por
parte de una revista integrista es-
paiola (Cruzado Espariol) por la
publicacion de algin articulo que
no era de su agrado.

Pero no todo eran sospechas.
Porque Selecciones de Teologia
echd a andar arropada también por
una entusiasta acogida por parte del
publico al que iba dirigida y en el
que pensaba. El éxito desborda las
previsiones y crece el niimero de
suscriptores. El servicio que presta
la revista a un ptblico que, por di-
versas circunstancias, no tiene ac-
ceso a los centros de reflexion y
produccion teoldgica es recompen-
sado con creces con la calida aco-
gida que se le brinda. Piénsese, por
ejemplo, en el pablico de Latinoa-
mérica, con el que la revista siente
una especial cercania: de la teolo-
gfa de la liberacion ha intentado la
revista hacerse eco todo lo que se
ha podido. Finalmente, para men-
cionar un evento eclesial con el que
Selecciones de Teologia se ha sen-
tido siempre especialmente ligada
por considerarlo fuente de inspira-
cion (nos referimos al concilio Va-
ticano segundo), recordemos que,
cuando empieza el concilio, se han
publicado cuatro nimeros y, al ter-
minar las sesiones conciliares, die-
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ciséis. Pero mas importante y espe-
ranzador que los nimero es el
rumbo renovador del concilio y su
capacidad de inspirar a la comuni-
dad eclesial.

skekkeskek

De todo esto hace ya cincuenta
anos. La fidelidad a una Iglesia
semper reformanda y a la escucha
del clamor de los pobres han sido
como un norte para el trabajo de
Selecciones de Teologia. Atos a ve-
nir, en la congregacion general 32
de la Compaiia de Jests esto se for-
muld como “servicio de la fe y pro-
mociodn de la justicia”. De hecho, y
con toda modestia, nos permitimos
decir que Selecciones de Teologia
pretende adherirse a un determina-
do paradigma de cultivar la teolo-
gfa. En este paradigma son funda-
mentales la herencia del Vaticano
I1, la preocupacion por los pobres,
la centralidad de Jests de Nazaret
y, en definitiva, una teologia que
brota de una experiencia espiritual.

Qué duda cabe que, alo largo de
toda su andadura, Selecciones de
Teologia ha pasado por momentos
de dificultad, de euforia (se llegd a
la cifra de 10.000 suscritores), de se-
dimentacion... Hoy por hoy, cons-
tatamos que la produccion teologica
actual no esta pasando precisamen-
te por sus mejores momentos. A pe-
sar de todo, la revista sigue con la
misma ilusion de descubrir posibles
“talentos” teoldgicos y de poner al
alcance de los lectores algunas
muestras de su reflexion teologica.
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A lo largo de estos cincuenta
anos otras problematicas han dado
que pensar a la teologfa. Para citar
algunas, y sin el animo de ser ex-
haustivos: la teologfa de la libera-
cidn y teologias emergentes del
continente asiatico y africano, el
didlogo interreligioso, la teologia
feminista... Aparte de los temas
clasicos del pensar teologico que
siempre reclaman una reconsidera-
cion si quieren ser presentados co-
mo “buena noticia” para el hombre
y la mujer de hoy.

De todo esto queremos hablar
en este niimero especial de Selec-
ciones de Teologia que tiene el lec-
tor en sus manos, en conmemora-
cion de los cincuenta afios de la
revista, aportando el punto de vista
de quienes trabajamos en ella. Lo
hacemos en un momento también
particularmente critico de la vida
de la Iglesia. Se notan las conse-
cuencias el “invierno eclesial” que
denunciaba Karl Rahner poco an-
tes de morir. Pero se notan también,
aqui y alla, signos de una esperan-
za que se resiste tozudamente a des-
aparecer: esperanza en una Iglesia
fiel a las intuiciones del concilio; a
que sean los pobres quienes sean
evangelizados y, sobre todo, nos
evangelicen; y a un futuro de fra-
ternidad para todos los habitantes
del planeta.

Al servicio de esta esperanza
quiere seguir poniéndose Seleccio-
nes de Teologia. Como lo quiso ha-
ce cincuenta anos.

Josep Giménez, S.).



JEAN LOUIS SKA

EL LIBRO DEL EXODO: ASPECTOS
FUNDAMENTALES Y CUESTIONES ABIERTAS

El libro del Exodo es una obra notablemente compleja, que presenta
fragmentos de indole muy diversa: narraciones, leyes de tipos muy di-
ferentes, textos liturgicos y solemnes celebraciones y asambleas. Por
otra parte, plantea numerosos problemas en campos muy distintos:
problemas de critica textual (qué texto hay que considerar el mds an-
tiguo: el testo hebreo [TM], la traduccién griega llamada de los LXX,
Qumran, el texto Samaritano o incluso la Vulgata); plantea también
el tema candente de las posibles fuentes del Pentateuco; también po-
ne sobre la mesa problemas teoldgicos no fdciles; finalmente esta el
dificil tema de la posible estructura del libro. Ante la imposibilidad de
hacer un balance de los vaivenes de la exégesis veterotestamentaria
de los ultimos cincuenta afios (que se ha reflejado sélo pdlidamente
en las pdginas de Selecciones de Teologia), publicamos este articulo
como paradigma de la problemdtica que ocupa en este momento la
interpretacién del AT y como elenco de los muchos campos que son
objeto de atencién en la actualidad.

Le livre de ’Exode. Questions fondamentales et questions ouvertes,

Nouvelle Revue Théologique 113 (2011) 353-373.

El libro del Exodo es uno de los
libros més complicados del Penta-
teuco (juntamente con el libro de
los Nameros). Lo es por razones
diversas, pero sobre todo por la no-
table variedad de materiales que lo
forman: se abre con el relato de la
salida de Egipto (1,1-15,21) y una
serie de episodios de las primeras
etapas de Israel en el desierto
(15,22-18,27). Viene a continua-
cion la larga seccion de la perma-
nencia de Israel junto al Sinai (Ex
19,1-Nm 10,10). En el libro del
Exodo asistimos a varios episo-
dios: la teofania (19,1-25; 20,18-21),
la proclamacion del decalogo

(20,1-17) y del coddigo de la alian-
za (20,22-23,19). A partir de este
momento, las cosas se complican.
Después de las instrucciones sobre
la marcha hacia, y la entrada en la
tierra prometida (23,20-33), suce-
sos que tendran lugar mas adelan-
te (el primero en Nm 10,11 y el se-
gundo en el libro de Josué), el
lector asiste a diversos rituales que
cierran la primera fase de la teofa-
niay la proclamacion de la ley. In-
mediatamente después de esto, co-
mienza una larga seccion que
contiene las directrices divinas so-
bre la construccion del santuario y
la organizacion del culto (24,12-
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31,18). El lector esperaria encon-
trar, a continuacion de estas ins-
trucciones, la narracidon de que
Moisés y el pueblo se ponen ma-
nos a la obra a construir el santua-
rio y a fabricar todos sus utensi-
lios. No hay nada de esto. La
secuencia se ve interrumpida por
el episodio del becerro de oro
(32,1-35), seguido de largas nego-
ciaciones entre Dios y Moisés pa-
rarestablecer la situacidn anterior,
es decir, para volver a establecer
relaciones o una “nueva alianza”
entre Dios y su pueblo (33,1-34,35).
Es en este momento cuando el lec-
tor asiste a la construccion del san-
tuario y a la organizacion del cul-
to (35,1-40,38). El final del libro es
sorprendente porque todo se acaba
en el momento en que la “gloria del
Senor (Yhwh)” toma posesion del
santuario en solo el espacio de dos
versiculos (40,34-35). Como he-
mos de ver, este final sorprenden-
te tiene, sin duda, un sentido.

Lo que sobresale en este primer
recorrido por el libro del Exodo es
la variedad de materiales que lo
conforma. Materiales diversos que
estan uno junto a otro: narraciones,
textos legislativos y textos calticos.
El conjunto esta organizado de for-
ma cronologica y parece que for-
ma parte de una cierta cronica que

va, desde la opresion de los israe-
litas en Egipto (Ex 1,1-22) hasta el
momento en que la gloria de
Yahveh viene a tomar posesion de
la tienda del encuentro (40,34-38).
Pero esta primera impresion es sO-
lo aparente. En efecto, se hace di-
ficil comprender la logica de esta
cronica que relata, por ejemplo,
muy pocas cosas sobre la vida de
los hebreos durante todo el tiempo
de las plagas de Egipto, o sobre la
vida cotidiana de las familias a lo
largo de la marcha por el desierto,
pero, en cambio no nos ahorra de-
talle alguno sobre la construccion
del santuario y sus accesorios.
(Qué principios han guiado las op-
ciones de los compiladores del li-
bro del Exodo? ;Por qué, entre
otras cosas, acabar el libro con la
consagracion de la tienda del en-
cuentro? Podrfamos ahadir otras
muchas cuestiones en esta primera
toma de contacto con el libro.

El libro del Exodo es, por tan-
to, complejo, y lo es en primer lu-
gar desde el punto de vista litera-
rio. Hay otras complejidades que
se suman a estas primeras cuestio-
nes. Voy a mencionar cuatro series
de temas, sin querer ser exhausti-
vo: la critica textual, la génesis o
composicion, cuestiones teologicas
y la estructura del libro.

PROBLEMAS DE CRITICA TEXTUAL

Exodo 35-40 en hebreo, en
griego y en latin
Los trabajos sobre el texto he-
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breo (Ilamado también texto
masorético=I'M) recibieron un im-
pulso a partir de los descubrimien-
tos de Qumran en 1947. Estos des-



cubrimientos han tenido diversas
consecuencias. La primera es que,
cada vez mas, los exegetas piensan
que el texto hebreo no representa
necesariamente la inica y mas au-
téntica tradicion manuscrita. Otras
tradiciones pueden presentar, en
algunos casos, un texto mejor o un
texto mas antiguo. Hay que tener
presente, por tanto, otras tradicio-
nes, por ejemplo los textos de
Qumran (cuando presentan para-
lelos a los textos que se estudian)
o también la traduccion griega lla-
mada de los Setenta (LXX) e in-
cluso el Pentateuco Samaritano,
sin olvidar otras versiones como la
Vetus Latina y la Vulgata. Ponga-
mos algunos ejemplos para ilustrar
lo que venimos diciendo.

El caso mas impresionante es
el de Ex 35-40. Esta seccion del li-
bro, como acabamos de indicar,
describe la construccion del san-
tuario y la fabricacion de sus ac-
cesorios, seglin las instrucciones
previas dadas por Dios a Moisés
(Ex 25-31). Como tal, el texto no
deberfa presentar dificultad algu-
na. Pero el caso es que hay una
gran cantidad de diferencias entre
el texto hebreo y la traduccion de
los Setenta. Digamos una palabra
en este sentido.

El texto de los Setenta es mas
breve y el orden de los versiculos
no es el mismo que el del texto he-
breo. Entre las diferencias mas im-
portantes notemos que los Setenta
omite 36,20-34 del texto hebreo
(una seccion sobre la armazon (o
marco) del santuario), y omite tam-
bién 37,25-28 que describen la

El libro del Exodo: aspectos fundamentales y cuestiones abiertas

construccion del altar de los per-
fumes. De forma parecida, la lar-
ga descripcion de la morada (los
tapices), 36,8b-19 del texto hebreo,
se resume en dos versiculos en los
Setenta (37,1-2). Estas diferencias
ya habian sido en parte notadas por
Origenes.

Naturalmente este tema no se
acaba aqui. Un estudio de la anti-
gua traduccion latina, que para los
fragmentos del Exodo que estamos
comentando se nos ha conservado
en el manuscrito llamado Monas-
cencis (manuscrito latino del s. V),
permite ir un poco mas all4. La an-
tigua traduccion latina llamada Ve-
tus Latina, se hizo sobre el texto
griego de los Setenta y ni se utilizod
ni se reviso después que la llama-
da Vulgata de Jerbnimo se impuso
en el mundo occidental. Por consi-
guiente, la Vetus Latina es un tes-
tigo privilegiado del estado de la
traduccion griega de los Setenta,
antes de la introduccion de la Vul-
gata en el siglo V. Lo interesante
es que el cddice Monacensis tiene,
en diversos lugares, una version di-
ferente de la version de los Seten-
ta. Mas interesante todavia es el he-
cho de que parece que la traduccion
latina del Monacensis se ha corre-
gido para acercarse mas al texto
Hebreo. Para alguno de los espe-
cialistas de la cuestion, el tenor mas
antiguo de Ex 35-40 se ha de ir a
buscar en la Vetus Latina. Una de
las diferencias entre el cddice Mo-
nacensis 'y el texto hebreo hace re-
ferencia al arquitecto de la tienda
del encuentro. Para el Monacensis
se trata de Ohaliab de Dan, mien-
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tras que el texto hebreo prefiere a
Besalel de Jud4a —podriamos decir
que es un toque chauvinista del tex-
to hebreo, de origen judaico (de la
Judea). El Monacensis habla de un
vestido ritual para los levitas, mien-
tras que para el texto hebreo los
vestidos sacerdotales no son de
confeccion artesanal y los restos de
los tejidos no se distribuyen a los
levitas. Por tanto, el texto hebreo
insiste en los privilegios de los sa-
cerdotes en relacion con los levitas,
lo que corresponde a lo que sabe-
mos por otros caminos del sacer-
docio post-exilico durante la época
helenistica y romana.

Del punto de vista de la histo-
ria del texto, la comparacion entre
la Vetus Latina, los Setenta y el
texto hebreo invita a pensar: (1)
que en el punto de partida, las ins-
trucciones sobre el culto en Ex 25-
31 se limitaban a muy poca cosa o
simplemente no existian; (2) que el
texto mas antiguo estaba formado
sobre todo por la descripcion de
Ex 35-40, en una formulaciéon mas
breve y en un orden que se conser-
va en el manuscrito Monacensis;
(3) que, en consecuencia, las ins-
trucciones de Ex 25-31 se han aha-
dido para introducir con un oracu-
lo divino los caps. 35-40, ya que
éstos han sido revisados, comple-
tados y reestructurados en funcion
de los caps. 25-31.

Exodo 24,9-11 en hebreo y en
griego

Se trata de otro ejemplo intere-

250  Jean Louis Ska

sante precisamente porque nos lle-
va a una conclusion opuesta a la
anterior. En Ex 24,9-11 tenemos
buenas razones a favor de creer que
los Setenta han introducido aqufi
una correccion teologica impor-
tante. En Ex 24,10, el texto hebreo
dice que “[Moisés y Aardon, Nadab
y Abihll y setenta de entre los an-
cianos de Israel] vieron al Dios de
Israel”. Los Setenta tienen un tex-
to distinto: “Vieron el lugar donde
estaba el Dios de Israel”. De igual
forma, en el v. 11, donde el texto
hebreo dice que los mismos perso-
najes “contemplaron a Dios”, los
Setenta tiene un texto bastante dis-
tinto que, traducido literalmente
suena asi: “(ellos) se aparecieron
al Dios de Israel”. Evidentemente
hay que entender que los notables
de Israel, con Moisés a la cabeza,
se han hecho presentes o han sido
recibidos en la “residencia” de
Dios. Es bastante innegable que los
Setenta han corregido el texto pa-
ra evitar decir que los seres huma-
nos hayan podido ver a Dios. La
Biblia dice en bastantes lugares
que es imposible ver a Dios sin mo-
rir (sobre todo Ex 33,20-23). Esta
es la razon por la que los Setenta
reemplazan “Dios” por “el lugar”,
que puede ser también una referen-
cia al templo de Jerusalén. Esta
tendencia se acentlia en el judafs-
mo rabinico.

El Texto masorético (hebreo)
y el Pentateuco Samaritano

Otro caso en el que la superio-



ridad del texto hebreo en relacion
con las otras versiones es bastante
evidente. Se trata de la version del
decéalogo en el Pentateuco Sama-
ritano (Sam). En efecto, el Sam
anade, al final del Gltimo manda-
miento, la orden de construir un
altar en el monte Garizim, a partir
de citas que provienen de Dt 11,29
y 27,2-7. En este caso, es evidente
que Sam ha querido dar toda su
importancia a “su” altar en el mon-
te Garizim, dandole la misma im-
portancia que a los mandamientos
proclamados por Dios mismo, al
comienzo de la teofania del Sinaf.
Sam anade también el texto de Dt
1,9-18 como continuacion de Ex
18,24. Ambos textos hablan de la
institucion de jueces y oficiales por
parte de Moisés.

En el relato de las plagas, Sam
ofrece un texto mas completo que
el texto hebreo puesto que repro-

duce con exactitud la ejecucion de
las 6rdenes divinas por parte de
Moisés y Aardn, mientras que el
texto hebreo, fiel en este punto a
las reglas de concision propias de
los relatos biblicos, es mucho mas
eliptico. Segtin la exégesis, la ten-
dencia de Sam a la repeticion, en
particular en el relato de las pla-
gas, y también a completar el tex-
to del Exodo a partir del Deutero-
nomio, se encuentra ya en un
fragmento del Exodo descubierto
en Qumran.

Como conclusion podemos de-
cir que es manifiesto que existen
diferentes tradiciones manuscritas
y que cada una tiene su valor. Por
tanto, no es necesario privilegiar
el texto hebreo, incluso si continfia
siendo el texto normativo para la
sinagoga y para las iglesias cristia-
nas.

PROBLEMAS DE COMPOSICION LITERARIA

Textos sacerdotales (P) y no
sacerdotales

Como resulta bien sabido, no
existe lo que podriamos llamar
consenso en los estudios del Pen-
tateuco. La situacion se acerca mas
bien a lo que podriamos llamar un
caos. Por tanto, no me es posible
enumerar todos los problemas que
el libro del Exodo plantea hoy en
dia a la exégesis critica, ni todas
las controversias que suscita y, me-
nos ain, proponer soluciones a di-

chos problemas y controversias.

Esta situacion confusa se debe
sin duda a dos factores principales.
Por una parte, como acabamos de
ver, el texto del Exodo es comple-
joy poco unificado. Hay secciones
que hace tiempo plantean proble-
mas, por ejemplo Ex 19y 24 o in-
cluso Ex 32-34. Por otra parte, es
evidente que muchos exegetas de
diversas culturas, de confesiones
distintas y de mentalidades muy
diferentes se han acercado al mis-
mo texto. No ha de extrahar, por
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tanto, que se hayan expresado opi-
niones divergentes e incluso con-
tradictorias sobre los mismos pun-
tos. Sin embargo no deja de ser
verdad que J. Wellhausen conside-
raba que el conjunto de los libros
del Exodo, del Levitico y de los
Nameros, eran mas faciles de es-
tudiar que el libro del Génesis. Y
también que, si el estudio critico
del Pentateuco hubiera comenzado
por el Exodo y no por el Génesis,
la hipotesis documental se habria
impuesto inmediatamente, mas
que la hipotesis de los suplemen-
tos (y de los fragmentos). No es di-
ficil mostrar que para J. Wellhau-
sen, en Exodo-Numeros, el
Jehovista (= JE, fuente que, en el
sistema de Wellhausen retne el
Yahvista [J] y el Elohista [E]) no
es un complemento del relato sa-
cerdotal (P), sino una fuente inde-
pendiente. Como es bien sabido,
Wellhausen queria mostrar ante to-
do que el Sacerdotal (P) era poste-
rior a JE.

He citado a Wellhausen por una
razdbn muy simple. Hoy en dia los
exegetas hablan con mayor clari-
dad de dos fuentes principales por
lo que concierne al Pentateuco. La
terminologia puede variar, pero, en
lo esencial, distinguen a menudo
textos sacerdotales y textos no-sa-
cerdotales. Algunos siguen hablan-
do del Yahvista (J). Sin embargo
se trata de una fuente postexilica.

El problema mas importante es
el de los textos no sacerdotales. Un
buen niimero de autores (siguien-
do aR. Rendtorff'y E. Blum) pien-
sa que estos textos no-sacerdotales
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son de inspiracion deuterondmica
o deuteronomista. Otros, al contra-
rio, piensan que existe una serie de
textos post-deuteronomistas y
post-sacerdotales. La cuestion con-
tinla debatiéndose, a pesar de que
la tendencia actual se inclina por
la datacion tardia de una serie de
textos no-sacerdotales.

Los dos “mitos de fundacion”
de Israel

Otro problema que vale la pe-
na mencionar y que no es nuevo,
pero ha experimentado en estos -
timos ahos un interés creciente, es
el de los enlaces entre las tradicio-
nes del Génesis y las del Exodo.
La propuesta mas defendida en es-
tos Gltimos afos es que, en reali-
dad, hay dos “mitos de fundacion”
de Israel. Usamos la palabra mito
en su sentido mas amplio, es decir,
relato antiguo sobre los origenes.
El primero de estos mitos que te-
nemos en el Génesis, es la historia
patriarcal. Segin estos relatos, la
identidad de Israel es de tipo ge-
nealogico. El israelita se define co-
mo un descendiente de Abraham,
de Isaac y de Jacob. Y podriamos
anadir: y no de Lot, Ismael o Esaf,
entre otros. El principio identitario
es genealdgico y étnico. Junto a es-
te primer mito fundacional existe
otro que se puede definir como ju-
ridico porque se basa en la obser-
vanciade laley y de la alianza. Es-
te segundo mito se encuentra en
los libros siguientes, del Exodo al
Deuteronomio, y Moisés es cierta-



mente la figura principal de este
conjunto. Si el primer mito es del
orden de la naturaleza y de los la-
zos de sangre, el segundo es del
orden de la libertad y de la cultura
puesto que se basa sobre el libre
compromiso en la alianza y en la
promesa de observar la ley (Ex
24,3-8).

Es verdad que las diferencias
entre el Génesis y el Exodo saltan
a la vista. El Dios del Génesis es
el de una alianza unilateral y es
poco exigente desde el punto de
vista del comportamiento. El mun-
do del libro del Génesis es el del
clan y Dios esta incondicionalmen-
te aliado al clan, si se puede hablar
asi. Por otra parte, el Dios del Exo-
do es el Dios de la libertad y de la
responsabilidad, el Dios de la Tora
y de la alianza. Es un Dios exigen-
te que pide cuentas a su pueblo.

Del punto de vista literario, los
enlaces entre los dos libros son a
menudo tenues y bastantes autores
consideran que son tardios. Por
ejemplo, en el libro del Exodo ca-
si no se puede hablar de la tierra
prometida a los patriarcas (cf. Ex
32,13; 33,1). Mas todavia, Dios no
promete a Moisés conducir a su

pueblo a la tierra prometida a
Abraham, Isaac y Jacob, después
de haberlo liberado de la esclavi-
tud egipcia. El texto habla de la
“tierra que mana leche y miel” (Ex
3,8.17), justamente cuando Dios se
acaba de revelar como el Dios de
los tres patriarcas (Ex 3,6.15.16;
4,5). Son los textos sacerdotales
los que, por vez primera, afirman
con toda claridad los enlaces entre
el Génesis y el Exodo, al convertir
el Exodo en el cumplimiento de las
promesas hechas por Dios en el li-
bro del Génesis (Ex 2,23-25; 6,2-
8).

Con todo hay que recordar que
la relacion entre el Génesis y el
Exodo es una cuestion debatida y
abierta. Por ejemplo, no acabamos
de saber si el final de la historia de
José contempla la vuelta de los hi-
jos de Jacob a Egipto y si el naci-
miento de Moisés se puede inter-
pretar independientemente de Ex
1 y, como piensan algunos, al mar-
gen de la amenaza que pesa sobre
todos los recién nacidos de Israel
seglin Ex 1,22. Uno se pregunta si
se han de plantear este tipo de
cuestiones.

ALGUNOS PROBLEMAS TEOLOGICOS

Los problemas teologicos del
libro del Exodo son cuantiosos.
Tendré que limitar mi aportacion
acitar unos cuantos que, segin mi
parecer, tienen mayor importancia.
Los dos primeros, el endureci-
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miento del corazon y la muerte de
los primogénitos, son mas conoci-
dos. Los dos siguientes, la impor-
tancia de la ley y del culto, mere-
cen un poco mas de atencion de la
que normalmente les dedicamos.
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En endurecimiento del
corazon

El problema teologico es el de
la libertad. Si Dios endurece el co-
razdn del Faraon, ;podemos decir
que éste es responsable de sus ac-
tos y, por tanto, puede ser castiga-
do por Dios? Se han propuesto bas-
tantes soluciones a este problema.
Para algunos, el vocabulario del
endurecimiento es el de la lucha.
Dios “incita” al Faradn a medir sus
fuerzas con él. Los textos que se
aducen a favor de esta tesis son Dt
2,30; Jos 11,20; Is 63,17. Sin entrar
en una discusion que seria larga,
parece que el contexto del endure-
cimiento del corazon haya que bus-
carlo en el mundo profético. El ar-
gumento principal viene del
contexto: Moisés discute con el Fa-
radn y mira de convencerlo. No in-
tenta arrastrarlo a una guerra. Los
textos proféticos mas importantes
son aqui Is 6,10; Ez 2,4; 3,7. Ade-
mas, el relato de Ex 14 no contie-
ne, se diga lo que diga, un verda-
dero relato de batalla. Israel no
combate y asiste como espectador
pasivo a la “derrota” de los egip-
cios (ver Ex 14,13-14.30-31).

(Cual es, pues, el sentido del
endurecimiento del corazén? En
pocas palabras, me parece que con-
viene resituar este tema en su con-
texto cultural, es decir, en el de un
mundo teocéntrico y no antropo-
céntrico como el nuestro. El pro-
blema principal del relato de las
plagas de Egipto no es el de la li-
bertad y la responsabilidad del Fa-
radn. Es mas bien el del poder del
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Dios de Israel. El relato quiere mos-
trar que este poder se extiende has-
ta Egipto y que incluso el persona-
je mas poderoso de aquella época
no puede sustraerse al poder del
Dios de Israel. Esta es la razon por
la que habia que mostrar que la pa-
labra de Dios es eficaz incluso
cuando alguien rehiisa escucharlo,
como es el caso del Faradn. El ob-
jetivo del relato de las plagas es el
“reconocimiento” de Dios y de su
soberania. De aqui el lenguaje pa-
radojico: es el mensaje de Dios,
transmitido por medio de Moisés,
el que “endurece el corazon”, es de-
cir, el que provoca o conlleva el re-
chazo del Faradn. Este no tiene
nunca la iniciativa y no puede ac-
tuar con independencia del Dios de
Israel. Es esencial, por tanto, inter-
pretar el tema seglin sus propios
paradmetros culturales y religiosos.

La muerte de los
primogénitos

He aqui otro tema que escan-
daliza al lector moderno. ;Se pue-
de cantar todavia el Salmo: “gol-
pe6 Egipto en sus primogénitos,
porque su amor es eterno’” (136,10)?
(Qué pudieron pensar los padres
egipcios de este amor de Dios que
masacra a los nihos inocentes?

También aqui es importante
abordar el problema a partir de su
contexto cultural y literario. Del
punto de vista cultural, es eviden-
te que el texto biblico no intenta
en manera alguna comprender el
punto de mira de los egipcios. Es



parcial y unilateral. Lo Gnico que
importa, seglin su Optica, es la li-
beracion de Israel. Ademas, hay
que tener en cuenta que la muerte
del heredero al trono es una catas-
trofe nacional porque la sucesion
queda en entredicho y, con ella, la
estabilidad del reino. Lo que gol-
pea Egipto es, por tanto, una cala-
midad sin par.

Del punto de vista literario, es
importante recordar que la muerte
de los primogénitos es la décima,
la Giltima de las plagas. Ha sido pre-
cedida por nueve plagas que son
advertencias dirigidas al faraon y
a los egipcios. Ya habian sido pre-
venidos: el relato insiste enfatica-
mente sobre este punto. Ademas,
es muy probable que el relato ac-
tual sea una elaboracion de un re-
lato mas antiguo, en el que sola-
mente el primogénito del faraon,
el heredero del trono, era golpeado
por la enfermedad y moria, como
parece que sugiere Ex 4,22-23.

A pesar de todo lo dicho, para
una teologia mas atenta a la digni-
dad de todos los seres humanos de-
lante de Dios, lo mismo que para
una justicia universal, este relato
no puede ser tomado al pie de la
letra y pide ser corregido en fun-
cion de una imagen de Dios mas
respetuosa y mas matizada.

Las leyes y la “constitucion”
de Israel

Los textos legislativos no tie-
nen casi nunca la simpatia de los
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lectores de la Biblia. Esto se apli-
ca incluso a J. Wellhausen, en un
célebre parrafo de sus prolegome-
nos a la historia de Israel. Con to-
do, hay que decir que la cuestion
que queremos plantear no depende
de las simpatias o antipatias del
mundo contemporaneo. Se trata de
saber por qué el Pentateuco con-
tiene tantas leyes y leyes tan deta-
lladas. Esto vale en particular para
el libro del Exodo. Dos razones
principales permiten comprender
este hecho.

a) Israel tiene sus leyes pro-
pias. Lo propio de una nacion, sea
en la antigiiedad o en nuestros dias,
es tener sus propias leyes. Una na-
cion gobernada por otra naciodn,
obedece a las leyes de esta otra na-
cion. Ahora bien, Israel ha experi-
mentado, a lo largo de toda su his-
toria, el influjo de vecinos de gran
magnitud, Egipto por un lado y las
potencias de Mesopotamia por
otro (primero Asiria y después Ba-
bilonia). Desde el punto de vista
politico e ideoldgico, era impor-
tante demostrar que Israel tenfa sus
propias leyes. Se trataba de una
cuestion de prestigio, pero no sdlo
eso. Aqui se jugaba la independen-
cia politica, cultural y religiosa de
la nacion.

El papel fundamental de una
legislacion propia se hizo mucho
mas importante durante y después
del exilio, cuando Israel se convir-
tid en una provincia del imperio
babilonico primero y después del
imperio persa. Conviene tener pre-
sente, ademas, que fue muy proba-
blemente en tiempo del imperio
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persa cuando se compilo el Penta-
teuco que nos ha llegado, en parte
por lo menos, a partir de fuentes
antiguas. La comunidad postexili-
ca mostro que tenia una identidad
juridica propia al compilar y orga-
nizar sus antiguas colecciones de
leyes. Israel es una nacion porque
tiene sus propias leyes, de las cua-
les, ademas se siente muy orgullo-
sa. Si otros pueblos pueden jactar-
se de sus conquistas o de su
cultura, por ejemplo, de sus gran-
des realizaciones arquitecturales o
artisticas, de sus escritores, de sus
filosofos o de sus poetas, Israel se
jacta de poseer una ley que consi-
dera sin parangon.

Es posible que Israel comenza-
se a poner por escrito sus leyes ba-
jo la influencia de Mesopotamia.
El pequeno reino del norte -Sama-
ria- imit6 a su poderoso vecino y
quiso mostrar, de esta forma, que
también podia preciarse de poseer
sus propias leyes. El influjo de las
leyes mesopotamicas sobre el “co-
digo de la alianza” (Ex 21-23) se
ha subrayado a menudo.

b)Las leyes de Israel son mds
antiguas que la monarquia. Las
primeras leyes fueron entregadas a
Israel en el desierto, poco después
de la salida de Egipto. Esto quiere
decir que son tan antiguas como el
mismo pueblo. No ha sido preciso
entrar en la tierra o comenzar la
monarquia para tener leyes. Han si-
do dadas por Dios, por mediacion
de Moisés, en el desierto, cerca del
monte Sinai. Si esta ley es anterior
ala conquista de la tierra 0 méas an-
tigua que la monarquia, esto quie-
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re decir, en la antigiledad, que pue-
de sobrevivir a la pérdida de la
tierray a la desaparicion de la mo-
narquia. Esta ley sigue siendo va-
lida si Israel no puede continuar
viviendo en un territorio indepen-
diente y si ya no tiene reyes. Era
esencial, por tanto, demostrar que
la ley era antigua, muy antigua,
mas antigua que las conquistas de
Josué o que la monarquia de Sadl,
David y Salomon.

Esto resulta tanto mas sorpren-
dente en la medida que las leyes
representan, en la mayoria de los
casos, leyes relacionadas con un
territorio y han sido proclamadas
por la autoridad de quien gobierna
este territorio. En el Oriente Me-
dio antiguo, las leyes eran promul-
gadas por los soberanos. Ahora
bien, Israel conoce la “ley de Moi-
sés”, pero en cambio no conoce
ninguna “ley de Satl”, ni “ley de
David” ni de Salomon. Incluso la
ley descubierta en el templo en
tiempo del rey Josias no lleva su
nombre: (2Re 22-23). 2Re 23,25
-texto sin duda mucho maés tardio
que el mismo relato- habla de la
“ley de Moisés”. Israel afirma a
tiempo y a destiempo que su “ley”
es mas antigua que la realeza y es-
to merece ser subrayado.

El culto: Israel al “servicio”
de su Dios - pueblo
sacerdotal (Ex 19,3)

Los trece capitulos sobre el cul-
to ocupan un poco mas de una
cuarta parte del libro del Exodo



(Ex 25-31; 35-40). En los comen-
tarios sobre el Exodo solo tienen
derecho a un espacio “congruo”, es
decir a un tratamiento minimo.
Ciertamente que no reciben ningin
trato de favor. Las razones son ml-
tiples. En primer lugar, el texto es
dificil. Ademas, los lectores cris-
tianos se acuerdan de la carta a los
Hebreos que subraya la superiori-
dad del culto de la nueva alianza
sobre el de la antigua (Heb 8,1-
9,28). Basta citar un texto de He-
breos para recordarlo: “Pues Cris-
to no penetrd en un santuario
hecho por mano de hombre, en una
reproduccion del verdadero, sino
en el mismo cielo, para presentar-
se ahora ante la faz de Dios a favor
nuestro” (Heb 9,24). Finalmente,
serfa dificil decir que el texto de
Exodo despierta un gran interés en
el lector contemporaneo que se
pierde, si podemos hablar asf, en el
desorden de una sacristia antigua.

Sin embargo, tiene que haber
una razon para explicar la impor-
tancia que el libro del Exodo dedi-
ca al culto. Es verdad que es pre-
ciso situar estos capitulos en su
contexto historico, el contexto de
la comunidad postexilica que se
reconstruye al amparo del templo
y que, por consiguiente, concede
una importancia cada vez mayor
al culto como funcion identitaria.
“Israel” es, ante todo, una comuni-
dad que se distingue por sus insti-
tuciones ctlticas. Los libros de las
Crodnicas proporcionan una amplia
confirmaciéon de la importancia
que adquiere el culto durante la
época persa y helenistica.
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Pero hay otro motivo de orden
mas literario. Conviene recordar
que la misma palabra hebrea,
‘abédd, puede tener diversos sig-
nificados: “esclavitud”, “servidum-
bre”, “trabajo”, “culto”, “liturgia”
y “servicio litargico”. Un comen-
tario de los afos sesenta sobre el
libro del Exodo llevaba el titulo
muy apropiado: “De la servidum-
bre al servicio” (G. Auzou). Aho-
ra bien, este paso de la servidum-
bre al servicio es también el paso
de la esclavitud de Egipto al culto
de Dios en el desierto. El culto es,
en realidad, una de las manifesta-
ciones mas flamantes de la liber-
tad que se acaba de alcanzar. Con-
viene no olvidar que Moisés y
Aaron piden de entrada al faradn
poder celebrar una fiesta en el de-
sierto. Al parecer era la primera
peticion de un espacio de libertad.
Y también conviene recordar que
la libertad se celebra anticipada-
mente en la liturgia de la Pascua
(cf. Ex 12,1-14).

Pero hay todavia mas. Ex 35,4-
29, que describe la recoleccion de
materiales para la construccion del
santuario, insiste enfaticamente so-
bre el hecho de que los dones son
“voluntarios” (35,5.21.22.26.29).
Las expresiones hebreas pueden
variar, pero el sentido es muy cla-
ro. Estamos lejos de los “trabajos
forzados” de la esclavitud egipcia
(Ex 1,11-12.13-14; 5,1-23). El con-
traste es impactante y es probable-
mente intencionado.

Es también gracias al culto que
Israel se convierte en un “reino sa-
cerdotal”, expresion que se encuen-
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tra en el discurso divino de Ex 19,6
—mamleket kohanim). Es inGtil in-
tentar plantear una discusion sobre
este texto. Pero me parece impor-
tante decir que esta expresion de-
fine de modo perfecto la identidad
del Israel postexilico. Israel es un
“reino”, incluso si no hay rey, y se
define por su carécter “sacerdotal”.
De la misma forma que los sacer-
dotes de la antigiiedad eran perso-
nas consagradas al servicio del
templo, también Israel esta, todo
él, consagrado al servicio de Dios.
Dicho de otra manera, Ex 19,3-6
afirma que el Dios de todas las na-
ciones se ha reservado una de es-
tas naciones, Israel, para su servi-
cio personal. Israel est4 al “servicio
de Dios” y al “servicio de la casa
de Dios”, como los servidores de
un soberano estan a su servicio, y
se diferencian de otros sujetos del
pais que le estan simplemente so-
metidos.

Los textos sobre el culto, en el
libro del Exodo, deben ser inter-

pretados en este contexto. Suponen
que todo el pueblo esta al servicio
de su Dios y que cualquier activi-
dad esta, a fin de cuentas, al “ser-
vicio de Dios”. Esto se ve confir-
mado, entre otras cosas, por el
hecho de que las leyes del Exodo
-y no solo las del Exodo- unen el
derecho civil (ius en el antiguo de-
recho romano) y el derecho cilti-
co (fas en el antiguo derecho ro-
mano). El codigo de la alianza, por
ejemplo, comienza con una ley so-
bre el altar (fas; Ex 20,22-26) y se
acaba con otra seccion del derecho
ctiltico sobre el calendario litlirgi-
co (23,10-19). Estas dos secciones
de derecho caltico enmarcan una
larga seccion en la que predomina
el derecho civil (ius; 20,1-23,9). Is-
rael deroga, en principio, la dife-
rencia entre derecho civil y dere-
cho ciltico, entre mundo profano
y mundo sagrado. Cualquier acti-
vidad profana adquiere un sentido
de sacralidad porque se convierte
en “servicio de Dios”.

LA ESTRUCTURA DEL LIBRO DEL EXODO

He aqui un @ltimo aspecto al
que vamos a dedicar la atencion.
Se trata de la estructura del libro
del Exodo. Mas que buscar una or-
ganizacion de tipo estilistico (tarea
poco menos que imposible en el
caso del Exodo), me parece mas
oportuno hablar de un concepto o
de un hilo conductor que permite
integrar todos los aspectos que for-
man el libro y que hemos enume-
rado al comienzo de este articulo.
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Algunas propuestas

Hay pocas propuestas sobre la
estructura del libro, pero hay tres
que merecen ser mencionadas, las
de John Durham, Thomas Doze-
man y Mark Smith. El primero
propone el tema de la “presencia
de Dios” como hilo conductor de
todo el libro del Exodo. Esta es la
razdn por la que el libro, a pesar



de su caracter de obra compuesta
por variados temas y aspectos, no
puede ser considerado como un
“goulash literario o teoldgico”.
Dios revela, en primer lugar, su
presencia a Moisés (Ex 3-4), mas
tarde a Israel (Ex 19-20) o todavia
a Moisés que representa a Israel
(32-34). Revela su presencia una
vez méas cuando libera y sostiene a
su pueblo en el desierto (Ex 15-17),
cuando comunica sus mandamien-
tos y concluye una alianza con él
(Ex 20-23.24) y, finalmente, en el
culto (Ex 25-31; 35-40).

La propuesta tiene su mérito.
Sin embargo es demasiado abstrac-
ta. En efecto, el tema de la presen-
cia de Dios podria explicar tam-
bién la trama de otros libros
biblicos, por ejemplo el Génesis,
donde Dios se revela en la crea-
cion, mas tarde acompanando a los
patriarcas. O también el libro del
Levitico, donde revela su presen-
cia al organizar la vida de su pue-
blo alrededor del santuario. Dicho
de otra manera, ;de qué presencia
divina se trata en el libro del Exo-
do?

La propuesta de Thomas Do-
zeman es bastante parecida. Para
él, el libro del Exodo pone en evi-
dencia el poder (power) y la pre-
sencia de Dios. En la primera par-
te, Ex 1,1-15,21, Dios manifiesta
su poder, en particular en el con-
flicto que le opone al faradn. En la
segunda parte (15,22-40,38), Dios
revela més bien su presencia. De
esta forma responde a la pregunta
que el pueblo propone en 17,7:
“Yahveh, ;esta entre nosotros, si o
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no?”. Afnadirfa que la primera par-
te (Ex 1,1-15,21) podria responder
a la pregunta que el faraon propo-
ne a Moisés y a Aardn en Ex 5,2:
“/Quién es Yahveh para que yo es-
cuche su voz y deje partir a Israel?
Yo no conozco a Yahveh [...] ”. Se-
glin mi parecer, la dificultad de es-
ta propuesta esta en su dualidad.
(Cual es el enlace entre la primera
y la segunda parte? Seria esencial
descubrir un principio estructural
que pueda unir fodos los elemen-
tos que componen el libro del Exo-
do.

Una propuesta mas antigua nos
viene de un gran especialista de
las religiones del antiguo Oriente
proximo, Mark Smith. Segtin este
autor, la estructura del libro del
Exodo es la de una peregrinacion.
M. Smith subraya que la idea de
peregrinacion es central en la fe
de Israel y no hay que sorprender-
se de encontrar, en el corazdn de
la experiencia esencial del pueblo,
la idea del éxodo. El libro del Exo-
do puede dividirse en dos partes.
En la primera, Ex 1-15, es Moisés
quien realiza su peregrinacion ha-
cia el Sinaf u Horeb (Ex 3.1), para
recibir alli su mision. En la segun-
da parte, Ex 16-40, Moisés y el
pueblo caminan conjuntamente
hacia el monte Sinai para hacer
allf la experiencia de Dios y reci-
bir su nueva mision. Entre estas
dos partes tenemos el capitulo 15,
que actlia como bisagra, ya que Ex
15,1-12 hace referencia al pasado
reciente, mientras que 15,13-18
contempla la marcha futura del
pueblo hacia el Sinai. Esta pro-
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puesta contiene una serie de ele-
mentos muy validos que van a ser
retomados en la propuesta que va-
mos a hacer. Sin embargo, me pa-
rece que no subraya suficientemen-
te aquello que la peregrinacion del
éxodo tiene como elemento Gnico:
lo que la constituye en una pere-
grinacion fundadora. Ademas, la
peregrinacion no se acaba en el Si-
nai. El destino final de Israel es la
tierra prometida. Ex 15,13-18 des-
cribe la travesia del desierto hacia
la tierra prometida, mas que una
peregrinacion hacia el monte Si-
naf.

Una proposiciéon concreta: la
soberania de Yahvé y su
entronizacion (Ex 40,34-35)

Segiin mi parecer, el punto de
partida de la basqueda de la estruc-
tura del libro del Exodo deberf{a ser
la conclusion del libro. Con fre-
cuencia, los comentarios muestran
su sorpresa al ver que el libro del
Exodo se acaba cuando el pueblo
esta todavia al pie del Sinafi, don-
de permanecera hasta el capitulo
10 del libro de los Nameros. En
efecto, llegamos a la conclusion del
libro del Exodo, cuando la gloria
de Yahveh viene a llenar la tienda
del encuentro (Ex 40,34-35): “la
nube cubrid la tienda del encuen-
tro y la gloria del Senor llend la
morada. Moisés no podifa entrar en
la tienda del encuentro, pues la nu-
be moraba sobre ella y la gloria de
Yahveh llenaba la morada”. En
cualquier caso, este momento es
esencial.
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En los mitos de la creacion del
proximo Oriente antiguo, el relato
de la creacion se cierra con la cons-
truccion de un templo para el dios
creador. Este templo no es otra co-
sa que el palacio de la divinidad
que reina desde entonces sobre el
universo que la divinidad ha crea-
do u organizado. Es el caso de
Marduk en el poema babilonico
Enuma elish y de Baal en los mi-
tos de Ugarit.

En la Biblia, al contrario, el re-
lato de la creacion, se cierra con el
“reposo” de Dios y es preciso es-
perar, en el relato sacerdotal al que
pertenece Gn 1,1-2,3, ala construc-
cion de la tienda del encuentro pa-
ra que Dios tenga un santuario o
un palacio en medio de la crea-
cion. Las evocaciones de Gen 1,1-
2,3 en los Gltimos capitulos del
Exodo son muy conocidas y tienen
como objetivo subrayar que aqui
es donde llegamos a la verdadera
conclusion de lo que solo ha que-
dado insinuado en el relato de la
creacion del mundo.

En el momento conmemorado
al final del Exodo, el creador del
universo puede reinar sobre su
creacion, puesto que se ha procu-
rado un pueblo que le reconoce co-
mo soberano. Por tanto, puede es-
tablecer su residencia -su palacio
real- en medio del campamento de
Israel. El texto de Ex 40,34-35 des-
cribe, por tanto, un momento de-
cisivo para el pueblo de Israel.

En cualquier caso, para llegar
a este punto ha sido necesario su-
perar un buen nimero de obstacu-



los. Al comienzo, era el faradn
quien reinaba sobre Israel y, por
tanto, fue preciso que Dios libera-
ra a su pueblo antes de poder afir-
mar su soberania, como lo canta
Moisés en Ex 15,18, después de la
salida de Egipto: “Yahveh es rey
por siempre jamas”. Esta es la res-
puesta definitiva a la pregunta que
propone el faradn en la primera en-
trevista con Moisés y Aardn:
“/Quién es el Sefor para que yo
escuche su voz, permitiendo la
marcha de Israel? No conozco al
Sefor y no quiero dejar marchar a
Israel”.

En la travesia del mar y en el
desierto, el Sefior que ha liberado
a su pueblo, lo protege y lo alimen-
ta. De tal forma, que “prueba” que
es ciertamente el Sefor y el crea-
dor del cielo y de la tierra. Por es-
to, en el relato sacerdotal de la tra-
vesia del mar (Ex 14), Dios hace
aparecer la “tierra seca” que habfa
hecho aparecer el tercer dia de la
creacidon (Gen 1,9-10; Ex 14,16.
22.29; cf. 15,19). El Dios que libe-
ra a su pueblo es ciertamente el
creador del universo.

En el desierto, Dios proporcio-
na agua (Ex 15,22-25; 17,1-7) y ali-
mento a su pueblo (Ex 16,1-17). En
el relato del mana reaparece otra
formula del relato de la creacion:
“es el alimento que Yahvé nos ha
dado para comer”. La misma for-
mula se encuentra en Gn 1,29; 6,21
y Ex 16,15. Una vez mas, el Dios
que acompaia a Israel en el desier-
to “prueba’ que él es el creador del
universo ya que es capaz de ali-
mentar a su pueblo en una zona

arida y estéril. Dios da también la
victoria a su pueblo contra sus ene-
migos (Ex 17,8-16). También aqui
el relato “prueba” que la victoria
viene del Dios de Israel puesto que
esta victoria se debe menos a las
proezas de Josué que al gesto de
Moisés que esta con las manos al-
zadas en la cima de la montana (Ex
17,10-12).

Lalegislacion de Israel y su or-
ganizacion juridica son prerroga-
tivas de los soberanos del Oriente
proximo antiguo y es, por tanto,
normal que Dios las ponga en mar-
chaen el libro del Exodo 18 y 19-
23. Este soberano, por ejemplo, no
impone su ley, sino que la propone
y laley solo entra en vigor después
que la alianza ha sido sellada, es
decir, después que el pueblo dé su
aprobacion (Ex 24,3-8). Tenemos
aqui el mismo principio que la de-
mocracia.

La construccion del palacio
real, el santuario, es proyectado en
Ex 25-31, pero la crisis del becerro
de oro (Ex 32) se interpone entre
el proyecto (Ex 25-31) y su reali-
zacion (Ex 35-40), puesto que Is-
rael escoge a otro “soberano”, mas
cercano y mas visible, en este caso
el becerro de oro. La construccion
del santuario y de los muebles y
utensilios no podra comenzar has-
ta que, superada la crisis, Israel ha-
bréa reconocido de nuevo la sobe-
rania del Dios que le hecho salir
de Egipto.

Anadamos una Gltima nota a
estas breves reflexiones. Dios vie-
ne a habitar en una “tienda” y no
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un “templo”. El Dios del Exodo no
espera a que Salomon le construya
un santuario espléndido para venir
a habitar en medio de su pueblo.
Se une al pueblo ya en el desierto
para compartir con €l las condicio-
nes precarias del viaje. El Dios del
Exodo hace el camino con su pue-
blo. Es un Dios “en camino”. El
evangelio seglin Juan, en el prolo-
g0, dird una Gltima palabra sobre
este sabor (estilo) del viaje que ca-
racteriza al Dios de la Biblia: “El
que es la Palabra se ha hecho car-
ne y ha plantado su tienda entre
nosotros” (Jn 1,14).

En conclusion, este es, segiin
mi parecer, el hilo conductor del
libro del Exodo: el de la soberania
de Yahveh sobre su pueblo y, co-
rrelativamente, el paso de Israel de
la servidumbre en Egipto al servi-
cio de Dios en el desierto. Este hi-
lo conductor permite comprender
por qué el libro del Exodo comien-
za con la descripcion de la opre-
sion en Egipto y se cierra con la
toma de posesion de la tienda del
encuentro por parte de la “gloria
de Yahveh”. Es también este tema
el que da sentido a los numerosos
materiales reunidos en este libro.

CONCLUSION

La tentacion es la de cerrar es-
te articulo plagiando la conclusion
del evangelio segin Juan: “habria
todavia muchas otras cosas que po-
driamos decir aqui. Pero, si las es-
cribiéramos todas, el mundo ente-
ro no seria suficiente para contener
todo lo que se podria escribir so-
bre el libro del Exodo”. Ciertamen-
te habrfa mucho que decir, pero me

parece que lo que hemos desarro-
llado deberia ser suficiente para
despertar el apetito de leer y releer
el libro del Exodo, el libro que des-
cribe como se constituyo Israel, y
cual es la “constitucion” que Israel
se dio. Era el objetivo que me ha-
bia marcado y que espero haber al-
canzado. El lector lo puede corro-
borar.

Tradujo y condensé: Oriol Tuii, S.).

La revolucion para ser creadora no puede prescindir de una regla moral
o metafisica que equilibre el delirio histérico.

A. Camus, L'homme revolté.
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XAVIER ALEGRE y ORIOL TUNI

LA MAYORIA DE EDAD DE LA EXEGESIS DEL

NUEVO TESTAMENTO

La trayectoria de la exégesis del
Nuevo Testamento (NT) de los Gl-
timos cincuenta anos ha sido, en
conjunto, extraordinariamente in-
teresante y variada. Ha habido
grandes hitos (p.ej., para la exége-
sis catolica, el Concilio Vaticano
II), el resurgir de temas que habfan
sido candentes en otras épocas (la
investigacion del Jests historico),
la aparicion de nuevas metodolo-
gias (p.ej. la aplicacion del analisis
narrativo o retdrico a las grandes
obras del NT y el uso de la socio-
logfa, la antropologia cultural y la
psicologia social). El ritmo de es-
tudio e investigacion se ha hecho
mas global, mas participado por
distintas areas culturales. Como en
otros campos, la informatica ha si-
do también aqui, un instrumento
de gran impacto.

Por otra parte, la segunda mi-
tad del siglo XX se ha visto agra-
ciada con la publicacion y el estu-
dio mas analitico, y hecho con mas
perspectiva, de grandes descubri-
mientos arqueoldgicos y documen-
tales (Ugarit, Qumran y el desier-
to de Jud4, Nag Hammadi), que
han enriquecido notablemente el
horizonte de la interpretacion bi-
blica. Un mejor conocimiento del
pluralismo en el judaismo y un ma-
yor uso de los escritos apdcrifos,
han constituido también un progre-
so. Se trata, pues, de una época pri-

vilegiada, que ha asistido a mo-
mentos de gran significacion y que
ha crecido de forma desmesurada.
Porque estos cincuenta anos han
sido testigo de la aparicion de mul-
titud de nuevas revistas que dedi-
can su atencion a la Biblia, al mun-
do de la Biblia y, dentro del mundo
de la Biblia al NT y a su entorno.
El horizonte de revistas especiali-
zadas de NT es, en estos momen-
tos, sencillamente inmenso. En
otra linea, los trabajos de doctora-
do y habilitacion se han multipli-
cado y las colecciones cientificas
de Universidades e Instituciones
académicas de todo tipo han alcan-
zado cifras increibles y una acce-
sibilidad impensable hace solo cin-
cuenta anos.

En este marco, un tanto inabar-
cable, no resulta facil hacer un ba-
lance de lo que ha ocurrido en el
campo de la exégesis y la herme-
néutica del NT a lo largo de todos
estos anos. Sin embargo, en la me-
dida que Selecciones de Teologia
(SdT) ha procurado seguir las prin-
cipales revistas que cubren el NT,
si que se ha hecho eco de los dis-
tintos momentos, de los cambios
de enfoque y de metodologia, de
las aportaciones novedosas y de los
cambios de paradigma. He aqui,
por tanto, el objetivo de nuestra
aportacion: senalar las etapas del
estudio del NT en estos cincuenta
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anos. Algunas de ellas ampliamen-
te representadas en SdT. Otras, no
tanto. En cualquier caso nuestra
intencion es que el lector se haga
una idea de lo que ha ido ocurrien-
do en este campo a lo largo de los
altimos cincuenta ahos.

Para clarificar nuestra aporta-
cion, dividimos este balance en dos
partes. La primera quiere dar cuen-
ta de los &mbitos que consideramos

mas importantes en el campo de la
exégesis y hermenéutica del NT en
estos afos. La segunda tomara no-
ta de los avances en la interpreta-
cion de los grandes bloques del
NT: evangelios sindpticos (y He-
chos de los Apdstoles), Pablo y tra-
dicion paulina, evangelio segiin
Juan y cartas joanicas, carta a los
hebreos y Apocalipsis.

LOS TEMAS MAS IMPORTANTES DE LA EXEGESIS Y LA
HERMENEUTICA DEL NT: 1962-2011

El Concilio Vaticano II:
La constitucién dogmatica
Dei Verbum (1965)

Desde el punto de vista histo-
rico, probablemente hemos de
apuntar a la enciclica de Pio XII
Divino afflante Spiritu (1943) co-
mo la carta magna de los estudios
biblicos en la iglesia catolica. La
cerrazon teologica catolica era to-
davia notable en aquella época, an-
clada en una neo-escolastica deca-
dente y trasnochada. Pero un
ataque frontal al estudio de la bi-
blia que se realizaba en el Pontifi-
cio Instituto Biblico, realizado por
parte de un sacerdote catdlico co-
mo un “peligro gravisimo para la
Iglesia y para las almas” provoco
una reaccion fulminante de Pio
XII. Primero con una carta de la
Pontificia Comision Biblica y des-
pués en la citada enciclica. Dos
puntos centraban la atencién de la
carta: a) la interpretacion de la bi-
blia requiere, como uno de sus ele-
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mentos constitutivos, la ciencia hu-
mana y el trabajo cientifico; b) se
reafirma la primacia del sentido li-
teral en la exégesis biblica. Con es-
tos dos puntos de referencia se
abria la puerta a la utilizacion de
los métodos historico-criticos que
la exégesis protestante ya podia
considerar como plenamente ad-
quiridos.

La exégesis catdlica, que habia
hecho esfuerzos importantes a par-
tir de finales del siglo XIX para
ponerse a la altura de la exégesis
de la reforma, sin demasiado éxito
(la crisis modernista de comienzos
del siglo XX la afecto de lleno), se
vio reafirmada en su trabajo y se
puso a trabajar de firme. El influjo
del trabajo de esos anhos se dejo
sentir ya en el Vaticano II. La cons-
titucion dogmatica Dei Verbum es
el golpe de gracia a la neo-escolas-
ticay la apertura a una nueva con-
cepcion de la revelacion y de la
teologia. La revelacion, en la Dei



Verbum, no son ya las formulacio-
nes de la biblia, sino el misterio de
Jesucristo. La biblia, hablando con
propiedad, no contiene verdades
reveladas, la biblia es la revelacion
progresiva de quien es la Verdad.
La renovacion catdlica tiene en la
Dei Verbum el documento mas im-
portante del Vaticano II. Sin duda,
el de mayor impacto teologico.

Toda esta problematica se vive
con fuerza en los afos del Vatica-
no II. La tematica de fondo es, ine-
vitablemente, la teologia dogmati-
ca que va adquiriendo un color
cada vez mas biblico. Grandes te-
mas de estos ahos son la inspira-
cion de los libros biblicos (mas
centrada ahora en los textos que en
los autores); la inerrancia de la sa-
grada escritura: un concepto que
cede su lugar a una consideracion
de la verdad de la sagrada escritu-
ra (todo lo que se contiene en ella
tiene la garantia de la verdad, pero
si se lo considera desde el angulo
de que se ha escrito para nuestra
salvacion). Con todo, como hemos
dicho, lo mas importante es el con-
cepto de revelacion que es el pun-
to en el que descansa toda la Dei
Verbum. Porque, ademas, en el
marco de esta concepcion de la re-
velacion se aborda un tema pen-
diente desde la reforma y Trento:
el concepto de tradicion y la rela-
cion entre tradicion y escritura. El
Vaticano II es aqui notablemente
innovador: la tradicion precede a
la escritura y la acompana. En el
fondo, la tradicion es la escritura
hecha voz viva de la buena noticia
en la iglesia. Escritura y tradicion
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van siempre de la mano en la re-
flexion teologica y en la vida de la
iglesia.

Este nuevo concepto de revela-
cion representa, en la teologia ca-
tolica, una renovacion del objeto
de la teologfa (Dios y su manifes-
tacion) y, consiguientemente, una
nueva metodologia teologica. Los
anos posteriores al Concilio asis-
ten a una valoracion muy positiva
del concepto de “historia de salva-
cion” y de la iglesia como “Pueblo
de Dios”. Se publican nuevos ma-
nuales de teologia (Mysterium Sa-
lutis), se renuevan los grandes dic-
cionarios teoldgicos con un gran
bagaje biblico y se publican nume-
rosos diccionarios biblicos, tanto
del AT como del NT. El empuje
del Vaticano II en el campo de la
exégesis catdlica conduce a una au-
téntica renovacion teologica y al-
canza su madurez en el documen-
to de la Pontificia Comision
Biblica del afio 1993 “La interpre-
tacion de la Biblia en la Iglesia” y
en la enciclica de Benedicto XVI
Verbum Domini.

Pero, l6gicamente, el impacto
de la Divino afflante Spiritu no so-
lamente se deja sentir en el Vatica-
no II. La exégesis del NT se ve di-
rectamente favorecida por un
clima de renovacion y de dedica-
cion al estudio del NT. Aunque sea
s0lo como dato indicativo, en
1965-66 se comienzan a publicar
dos comentarios al evangelio se-
glin Juan que serén, a la larga, dos
de los mejores comentarios que
existen (R. Schnackenburg y R.E.
Brown, ambos catdlicos). Esto es
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una novedad muy bienvenida en
aquellos momentos. La exégesis
catOlica se esta poniendo a la altu-
ra de la exégesis reformada. Y se
crean diversas colecciones de co-
mentarios cientificos a la sagrada
escritura, algunos de ellos, como
el Evangelisch Katholischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, mu-
chos de cuyos volimenes han sido
traducidos al espanol, realizados
en colaboracion ecuménica.

Los ecos de esta etapa en SAT
son patentes. No es nuestro objeti-
vo cansar al lector con una lista de
articulos publicados en aquellos
anos (1962-1970), pero ha de que-
dar constancia de que se publican
articulos sobre todos los temas que
hemos mencionado. En el fondo se
trata de una transicion entre la neo-
escolastica y la teologia de corte
mas biblico y patristico. Lo que ya
habfan propugnado los centros pio-
neros de Le Solchoir (dominicos)
y Fourviere (jesuitas), unos anos
antes, se hace realidad. Muchos de
los tedlogos renovadores volvieron
a la palestra con el Vaticano Il y
jugaron un papel fundamental en
la transicion entre neo-escolastica
y teologfa biblica y patristica.

Jesus

Si hemos logrado explicar en
su verdadera dimension el cambio
de paradigma teoldgico del Vati-
cano II, no ha de sorprender que
Jestis ocupe un lugar prioritario en
la exégesis y en la hermenéutica
del NT. Vamos a destacar tres am-
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bitos en los que el estudio de la
cristologia se renueva profunda-
mente.

a) La problematica del Jests
historico y el Cristo de la fe habia
ocupado la atencion de los tedlo-
gos al final del siglo XIX. El tema
tenfa, ya entonces, un siglo de vi-
da (habfa comenzado en el siglo
XVIII). Sin embargo en los afos
1950 volvi6 a tomar aliento y pro-
tagonismo con la polémica entre
E. Kiasemann y R. Bultmann
(1953-1964) y se hizo un tema ver-
daderamente relevante y, hasta
cierto punto, delicado. Tanto es asf,
que el Vaticano II no quiso tratar-
lo con detalle en la Dei Verbum.
La Pontificia Comision Biblica (A.
Bea) publico una instruccion sobre
la historicidad de los evangelios,
subrayando el triple nivel en el que
se ha de plantear: el de las tradi-
ciones de la vida terrena de Jesus,
el de la primitiva predicacion cris-
tiana y el de las comunidades evan-
gélicas (Sancta Mater Ecclesia
1964). En la @ltima parte del siglo
XX ha vuelto a resurgir, de la ma-
no de nueva informacion sobre los
anos del nacimiento del cristianis-
mo, de un marcado interés por la
documentacidn no candnica y por
la filiacidn judia de Jests. Vale la
pena subrayar que el tema sigue
siendo de interés para la teologia.

El tema tiene un doble frente.
Por una parte, la historia de Jesas
resulta un punto de referencia in-
soslayable, si nos tomamos en se-
rio que Jes(s se hizo uno de noso-
tros. No parece que sea indiferente
que Jesus se haya encarnado, no en



la familia del César de Roma, ni
en la de Herodes el Grande, sino
en una familia totalmente desco-
nocida de un pequefio pueblo de
Galilea, en el reinado de Augusto.
Por tanto, recuperar los trazos que
definieron la existencia terrena de
Jesis resulta una tarea verdadera-
mente importante, porque los
evangelios son la confesion narra-
tiva de que aquél que esta presente
en el seno de las comunidades cris-
tianas en el @ltimo tramo del siglo
I, es el mismo que predicaba la
irrupcidn del reino de Dios y que
atendia a los enfermos, necesita-
dos y marginados. Como ya hemos
insinuado, es indudable que la se-
gunda parte del siglo XX ha asis-
tido al descubrimiento y publica-
cion de numerosos datos que
ayudan a conocer mucho mejor el
marco en el que Jesis vivio. Datos
tanto arqueologicos y literarios,
como socioldgicos e historicos. Sin
embargo, una cosa es conocer me-
jor el contexto cultural y otra muy
distinta recuperar los datos y anéc-
dotas que marcaron la vida de Je-
stis, que es lo que pretenden recien-
temente numerosos exegetas.

Los Gltimos veinticinco ahos
han estado marcados por lo que se
ha denominado Third Quest (la
tercera investigacion del Jesus his-
torico). En ella, se ha subrayado
con razon el judaismo de Jests. Y
se han tenido mas en cuenta las
aportaciones de los apocrifos. No
se puede dudar que conocemos
mucho més de cerca las condicio-
nes de vida de aquellos anos, las
situaciones sociales, los distintos
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grupos (sectas) dentro del judafs-
mo de la época. Esto ayuda a va-
lorar los datos sobre Jestis que nos
ha transmitido la tradicion. Sin em-
bargo, la pretension de sacar de los
evangelios una informacion deta-
llada y precisa sobre la vida de Je-
stis, sobre su familia y sobre su tra-
yectoria, es harina de otro costal.
En muchas cosas, los altimos es-
tudios sobre Jesas de Nazaret, caen
en los mismos defectos que la in-
vestigacion romantica del siglo
XIX que crefa que podia recuperar
los hechos “tal como habian suce-
dido”, es decir, sin la mediacion de
los que los han transmitido. Cada
vez mas, el acento esta en la inevi-
table y necesaria mediacion de los
testigos que nos han transmitido
los recuerdos que dejo Jesus entre
los suyos. Una biografia reciente
de Jests lleva el significativo titu-
lo de “Jestis recordado” (J. Dunn).
La mediacion eclesial de los co-
mienzos resulta un referente insos-
layable. Como hemos dicho antes,
la tradicion precedid a la puesta
por escrito de los recuerdos sobre
Jests.

b) La tematica en torno a la re-
surreccion de Jestis. Si se quiere,
como corolario del tema de la his-
toria de Jes(s, pero con un prota-
gonismo teoldgico innegable, el te-
ma de la resurreccion de Jests, de
su valoracion historica y teologica
ocupa un lugar de primer rango en
los anos posteriores al Vaticano 11,
superando la consideracion mas
bien apologética anterior al conci-
lio. En el campo biblico, se ha
aprovechado la aportacion de los
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métodos historico-criticos, que, te-
niendo en cuenta que la resurrec-
cion de Jesls nos confronta con
una “barrera de lenguaje” (es la
anticipacion de la resurreccion es-
catologica de los muertos que se
espera al fin de los tiempos y par-
ticipacion plena de la vida de Dios),
han ayudado a comprender mejor
el significado del hallazgo de la
tumba abierta y vacia de Jests, de
las confesiones de fe, que encon-
tramos por ejemplo en 1Co 15,3-5,
asi como la forma literaria de los
relatos que, de forma catequética
y teniendo bien presente la proble-
matica propia de las comunidades
alas que se dirigen los respectivos
Evangelios, dan testimonio de la
resurreccion de Jess.

¢) Pluralismo de las imagenes
de Jestis. Uno de los aspectos que
hemos aprendido a valorar en los
altimos cincuenta ahos es la vision
diferenciada, y notablemente ma-
tizada, de la persona de Jests en el
NT. En la medida que ésta es la ba-
se de la ulterior elaboracion dog-
matica de los siglos I11-V, este re-
ferente ha enriquecido de forma
substancial la imagen de Jesis que
nos ofrecia el NT. De esta forma,
sin menoscabo del desarrollo dog-
matico posterior, los diversos au-
tores del NT ofrecen un pluralis-
mo notable de imagenes de Jess.
Esta variedad, lejos de representar
una dificultad de cara a la confe-
sion cristologica cristiana, signifi-
ca un enriquecimiento muy subs-
tancial de la figura de Jests y de
las imagenes y metaforas que sub-
yacen al credo cristologico poste-
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rior, al mismo tiempo que ayudan
a valorar las originales aportacio-
nes de autores muchas veces mar-
ginados en la interpretacion del
NT (véase lo que decimos mas de-
lante de la carta a los hebreos), que,
sin menoscabo de la consideracion
canonica de la figura de Jests, ayu-
dan a tomar conciencia del plura-
lismo que es propio del NT.

Este aspecto es uno de los hi-
los conductores de la reflexion teo-
logica de estos cincuenta ahos. A
modo de ilustracion estadistica,
podemos decir que hemos contado
cerca de 200 articulos sobre Jesls
desde la publicacion del primer n{i-
mero de SAT. Probablemente nin-
glin otro tema ha alcanzado un vo-
lumen tan significativo como éste.

Iglesia y sacramentos

El impacto méas inmediato del
Vaticano II en la teologia se dejo
sentir en el ambito eclesiologico,
que ha dejado también un poso no-
table en los articulos de SdT. Al fin
y al cabo, la vivencia del Concilio
fue una vivencia eclesial de primer
orden y tuvo una repercusion de
gran envergadura en muchisimos
ambitos catdlicos (pero fue mas
alla: hay que recordar que hubo
muchos invitados al concilio de
otras iglesias y confesiones religio-
sas). Las constituciones sobre la
iglesia (Lumen Gentium) y sobre
la iglesia en el mundo (Gaudium
et Spes) fueron documentos de una
teologia de corte notablemente po-
sitivo, que contrastaban con posi-



ciones teoldgicas autoritarias (la
infalibilidad pontificia del Vatica-
no I), medievales (“fuera de la igle-
sia no hay salvacidon”) e intransi-
gentes (“la iglesia catodlica es la
tnica verdadera”). Estas constitu-
ciones tenfan un referente de pri-
mer orden en las comunidades
cristianas del NT. En este sentido,
los estudios y trabajos sobre las
iglesias del NT pasaron a tener una
gran trascendencia. Y anteceden-
tes biblicos como la nocidon de
‘pueblo de Dios’, que ya ocupaba
un lugar importante en la interpre-
tacion del AT, se analizaron en las
distintas comunidades del NT. To-
do ello sin olvidar las raices judias
del pueblo de Dios del NT y el dia-
logo con las religiones abrahami-
ticas (y las religiones, en general),
por lo que no debe sorprender que
los articulos sobre ecumenismo y
dialogo interreligioso sean muy
numerosos en SdT.

Nos atrevemos a subrayar tres
aspectos que han enriquecido en
gran manera la eclesiologia desde
entonces. Por un lado el pluralis-
mo de comunidades y de estructu-
ras comunitarias, con sus diversos
carismas y funciones. No ha de
sorprender que remarquemos el
pluralismo. Los grandes documen-
tos del NT dejan entrever grupos
cristianos muy diversificados. Al
lado de comunidades muy caris-
méticas y muy poco organizadas
(p-ej. las comunidades joanicas),
tenemos comunidades muy estruc-
turadas, con un grado de institu-
cionalizacion muy fijado (p. ej. las
comunidades de las cartas pasto-

rales). En otro sentido, los condi-
cionantes culturales y religiosos se
dejan sentir con fuerza en la con-
cepciodn de las distintas iglesias. El
pluralismo de algunos centros cris-
tianos (p.ej. Antioquia, con grupos
de cristianos que provienen de la
gentilidad y de judeo-cristianos, o
también la confluencia de distintos
grupos y distintas teologias en la
1Pe) contrasta con la filiacidon uni-
cultural de otros (p.ej. el judeocris-
tianismo de Jerusalén). Pero tam-
bién el grado de dependencia de
algunos documentos del NT res-
pecto del judaismo (p.ej. la carta a
los Hebreos) condiciona la concep-
cion comunitaria de los mismos.
En todo caso, la importancia del
AT para la comprension del NT ha
sido un aspecto fundamental para
comprender los escritos neotesta-
mentarios.

Un segundo aspecto es la ecle-
siologia de comunion, que ha to-
mado el lugar de la iglesia como
pueblo de Dios. Este tema lleva a
valorar mucho mas la coparticipa-
cion de los distintos estamentos y
apunta a una iglesia mucho mas
centrada en la accion y direccion
del Espiritu. En este marco, cabe
subrayar el gran papel de la teolo-
gia del Espiritu, apenas elaborada
en la teologia del pre-concilio, que
pasa a tener un papel y un prota-
gonismo inusual y que todavia ha
de encontrar quienes la profundi-
cen y la amplien. Aqui tienen su
lugar grandes temas eclesiales co-
mo las distintas funciones dentro
de las comunidades, el papel de las
mujeres en diversos centros cris-
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tianos de los primeros anos, el sen-
tido del diaconado dentro del cris-
tianismo de los primeros ahos
(siglos!). También aqui tenemos el
referente de un tema siempre ac-
tual: el papel y el sentido de los que
presiden las comunidades, obispos
y presbiteros, y el tema del papa-
do, con su posible dimension ecu-
ménica. No podemos olvidar que
el NT es el fundamento del prima-
do en la tradicion catolica, que
también ha sido objeto de analisis
y que se ha de contrastar con la co-
legialidad proclamada de forma
matizada por el Vaticano II.

Un tercer aspecto lo constituye
la recuperacion de la figura histo-
rica de Jeslis como criterio para
discernir mejor la constitucion de
las diversas iglesias del NT. Los
estudios exegéticos han puesto de
manifiesto que las iglesias nacen
después de la Pascua, por inspira-
cion del Espiritu Santo, que ayuda
a discernir los signos de los tiem-
pos, aunque tienen su raiz y su im-
pulso en la actuacion y predicacion
de Jests de Nazaret que, en este
sentido, y solo en este sentido, pue-
de ser considerado como su funda-
dor.

Diversos métodos de analisis
y estudio del NT

Una de las novedades de estos
altimos cincuenta afos en el cam-
po del estudio y de la interpreta-
cion del NT es el nacimiento de
numerosos métodos para abordar
los textos biblicos. No vamos a ex-
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tendernos en este punto, porque el
lector interesado tiene una presen-
tacion sistematizada de los nuevos
métodos en la cuidada presenta-
cion de la Pontificia Comision Bi-
blica (La interpretacion de la Bi-
blia en la Iglesia, 1994), publicada
con un discurso introductorio de
Juan Pablo Iy un prefacio del Pre-
sidente de la Comision, J. Ratzin-
ger. Sin embargo, vale la pena ha-
cer referencia a los principales
métodos que han ido naciendo a la
sombra de la exégesis y de la her-
me